Der Prolog des Johannes-Evangeliums (Joh 1,1-18)
Auszug aus einer Andacht zum 1. Advent 2007

Dr. Hannelore Jahr

Am kommenden Sonntag ist der 1. Advent. Mit ihmibeg— im Unterschied zum
,hormalen“ Kalender, der das neue Jahr mit denadudr beginnen lasstdas neue
Kirchenjahr. Ich habe fur diese Andacht einen Teexgesucht, der wie kaum ein anderer in
der Bibel vom Anfang spricht: vom Anfang Uberhawgiter auch von dem Neuanfang, der
mit der Geburt Jesu an Weihnachten verbundenssstEler so genannte Prolog, der
Eroffnungstext des Johannes-Evangeliums. Er isa@uentlicher Text der besonderen Art.
Da wir in diesem Herbst die Ubersetzung des JotsaBrangeliums fir die Basisbibel
abgeschlossen haben, mochte ich das Nachdenkedéibdohannes-Prolog zugleich dazu
nutzen, lhnen diesen prominenten Text in der n&@ssung vorzustellen und dabei zugleich
auch wieder einen kleinen Einblick in die Ubersats+Werkstatt zu geben.

So lautet Johannes 1,1-18 in der Basisbibel:

1 1 von Anfang an gab es den,

der das Wort ist.

Er, das Wort gehorte zu Gott.

Und er, das Wort war Gott in allem gleich.

2 Dieses Wort gehorte von Anfang an zu Gott.

3 Durch dieses Wort wurde alles geschaffen.
Und nichts, das geschaffen ist,

ist ohne dieses Wort entstanden.

4 Er, das Wort, war zugleich das Leben in Person.
Und dieses Leben bedeutete

das Licht fur die Menschen.

5 Das Licht leuchtet in der Dunkelheit,

und die Dunkelheit konnte es nicht tberwaltigen.

6 Ein Mensch trat auf,

den Gott gesandt hatte.

Er hiel3 Johannes.

7 Dieser Mensch trat als Zeuge fur das Licht auf.
Alle sollten durch ihn zum Glauben kommen.

8 Er selbst war nicht das Licht.

Aber er sollte als Zeuge flr das Licht auftreten.
9 Er, der das Wort ist, war das wahre Licht.

Es ist in diese Welt gekommen

und leuchtet fir alle Menschen.

10 Er, das Wort, war schon immer in dieser Welt.
Diese Welt ist ja durch ihn entstanden.

Aber sie erkannte ihn nicht.

11 Er kam in seine eigene Schopfung.

Aber die Menschen,

die er geschaffen hatte,

nahmen ihn nicht auf.



12 Aber wer sich ihm 6ffnete,
denen verlieh er das Recht,

Kinder Gottes zu werden.

- Das sind alle, die glauben,

dass er im Auftrag Gottes handelt. -

13 Kinder Gottes wurden sie nicht durch ihre nattid Geburt.

Auch nicht, weil ein Mensch es wollte

oder weil sie einen Mann zum Vater haben.
Kinder Gottes wurden sie allein dadurch,
dass Gott ihnen das wahre Leben schenkt.

14 Er, das Wort, wurde ein Mensch.
Er lebte bei uns,

und wir sahen seine Herrlichkeit.

Es war die Herrlichkeit,

die ihm der Vater gegeben hat -
ihm, seinem einzigen Sohn.

Er war ganz erfullt

von Gottes Gnade und Wabhrheit.

15 Johannes trat als sein Zeuge auf.
Er rief:

"Diesen habe ich gemeint,

als ich sagte:

'‘Nach mir kommt einer,

der weit Uber mir steht.

Denn lange vor mir

war er schon da.™

16 Aus seinem Reichtum
hat er uns beschenkt -
mit der Gnade,

die von Gott kommt.

17 Durch Mose hat Gott uns das Gesetz gegeben.

Aber in Jesus Christus

ist uns Gott selbst begegnet

mit seiner ganzen Gnade und Wabhrheit.
18 Kein Mensch hat Gott jemals gesehen.
Nur der Eine,

der selbst Gott

und Stellvertreter des Vaters ist -

der hat uns tber ihn Auskunft gegeben.

Der Johannesprolog gehért zu den poetischen TeleeiNeuen Testaments. Er ist ein
Hymnus, ein Lobpreis auf Jesus Christus, der d&s Wort“ genannt wird. Finf Strophen
hat dieser Hymnus. Drei handeln von dem Wort sefistwerden unterbrochen durch zwei
Strophen, in denen es um das Zeugnis von Johaened dufer geht.
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Die erste Strophe: Das Wort vor aller Zeit

Er, der das Wort ist

Wabhrscheinlich ist Ihnnen beim Héren des Textesefaftgn, dass wir_,das Wdrkonsequent
mit ,Er, der das Wort ist“ oder kurz ,Er, das Woilbersetzt haben. Wir haben diese
Ubersetzung nicht selbst ,erfunden, sondern sgedmr Gute Nachricht Bibel tbernommen.
Dort wird sie allerdings nicht schon ab Vers 1 vemdet, sondern erst ab Vers 9, wo es um
das Wort geht, das in die Welt kommt.

Notig wird der Kunstgriff dieser ,doppelten* Ubetgeng des zugrunde liegenden
griechischen Begriff'togos weil dieser im Griechischen ein Maskulinum isghsend das
deutsche ,Wort* vom grammatischen Geschlecht heNeiutrum darstellt. Vom mannlichen
logosist der Ubergang zu dem Menschen Jesus grammatisehweiteres moglich, vom
deutschen ,Wort" her nicht. Zweifellos ist jedocki blem Johannestext vom ersten
Vorkommen des Wortes an der Mensch gewordegesmit im Blick. Er ist identisch mit
demlogos,der von Anfang an bei Gott war. Durch die Ubensety,Er, der das Wort ist*
wird diese Kontinuitat deutlich und nachvollziehbar

Der Prolog steht im Johannes-Evangelium an dekeStai der bei Markus die
Ankindigung Jesu durch den Taufer, bei Matthduslukas die Geschichte von der Geburt
Jesu erzahlt wird. Mit der ersten Geschichte iEesngeliums zeigen die Evangelisten,
womit fur sie jeweils die Geschichte Jesu begiketglichen mit den anderen ist Johannes
der Evangelist, der dazu am weitesten ausholtiHfiibeginnt die Geschichte Jesu vor aller
Zeit. Jesus, der Logos, gehort von Anfang an zu. Gotist sozusagen Teil des Gottseins
Gottes selber.

Was aber versteht Johannes unter dem ,Logos“?istladlass es sich dabei um eine
Beschreibung der besonderen Wirde Jesu handedlichame bei dem Titel Christus. Im
Deutschen verwenden wir denselben Begriff, wenrnvemr Logik sprechen. Damit meinen
wir die vernunftige Struktur der Welt bzw. das Melgen dieser Struktur mit Hilfe der
menschlichen Vernunft. Dieser Gebrauch des Begifismmt aus der griechischen
Philosophie, welche die Vernunft als das die Wagierende und durchwaltende Prinzip
verstand.

Der Logosbegriff des Johannes speist sich jedoch aas einer anderen Quelle. Auf sie
weisen die ersten beiden Worte des Evangeliumshiarche- im Anfang“. Das sind in der
griechischen Ubersetzung des Alten TestamentsrsiereWorte der Bibel, der Beginn des
Schopfungsberichts. Um zu verstehen, was mit dé@njoeischen Logos gemeint ist, muss
also zunachst das Verhéltnis des Logos zur Schgpmanauer betrachtet werden:

Er, das Wort und die Schopfung

Bekanntlich spielt in der Schopfungsgeschichte\ast — das Sprechen Gottes — eine ganz
zentrale Rolle: Gott spricht — und es geschiehin@satzlich verweist jedes Sprechen auf ein
Gegenuber, zu dem gesprochen wird. Fir Johanndswir schon das Sprechen Gottes
selbst zum Gegeniber. Es kommt von Gott her unglegthzeitig ganz und gar mit Gott
verbunden. In jedem gesprochenen Wort kommt immein atwas von der Person zum
Ausdruck, die das Wort geaul3ert hat. Das Wortistisagen das nach aulen gewandte
Wesen einer Person. Genauso ist bei Johannes dasl&8mach aul3en gewandte Wesen
Gottes. Es ist Gottes Wesen, in Beziehung zu ef@egentber zu treten. Dieses Wesen
Gottes, sein In-Beziehung-Treten, nimmt Gestaltland dieses Gestalt gewordene
Gotteswort ist der Logos des Johannesprologs:dtrias Wort ist. Deshalb kann der Prolog
auch formulieren, dass am Anfang, wie es bei Lutled®t, Gott das Wort war — oder wie wir
verdeutlichend Ubersetzt haben: ,Er, das Wort,iwatlem Gott gleich.”

Wenn das Wort des Johannesprologs das Wort depfechdst, dann ist es nur
folgerichtig, dass ,Er, das Wort" der Schopfer allenge ist: Vers 3 ,Durch dieses Wort
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wurde alles geschaffen. / Und nichts, das gesamagfeist ohne dieses Wort entstanden.” In
der Theologie nennt man das die ,Schopfungsmittet” des Logos. Das In-Beziehung-
Treten Gottes bleibt nicht bei sich selbst, sondehafft ein neues Gegentber. Das ist der
Anfang einer Geschichte. Bevor der Johannesprakgedseschichte verfolgt, fuhrt er
zunachst jedoch die Beschreibung des Gestalt gemerdSchépfungswortes weiter:

Er, das Wort ist Leben und Licht

Fur Johannes ist Leben nicht in erster Linie eoldgischer, sondern ein theologischer
Begriff. Fur ihn heil3t Leben: In Beziehung stehah@ott. Wenn nun das in Beziehung-
Treten-Gottes in dem Schopfungswort Gestalt angemamhat, dann ist es nur konsequent,
dass dieses Schopfungswort im eigentlichen Sinbebéist: ,In ihm war das Leben*
Ubersetzt Luther; in der Basisbibel sagen wir: g&as Wort, war zugleich das Leben in
Person®. Er ist die Gestalt gewordene GottesbenghDiese Beziehung kann durch nichts
zerstort werden. lhre Qualitat ist reine, unbedirigebe. Es ist diese Liebe, der sich dann die
Welt des Geschaffenen verdankt. Die Beziehung ztii&aleshalb von allem Anfang an in
die Welt hineingelegt.

Leben, so wie wir es kennen, braucht Licht — eitefst adventliches Motiv. Ohne Licht,
kein Leben. Dies gilt erst recht, wenn man ,Lebsa‘wie Johannes theologisch: als
Beziehung zu Gott versteht. Auch bei dem Motiv dekts drangt sich die Verbindung mit
der Schopfungsgeschichte auf. Denn die Erschaffi@sd._ichts ist das erste und
grundlegende Schopfungswerk, die Voraussetzunglligianderen Schopfungswerke. Es
liegt in der Natur des Lichts, dass es nur im Gegenzur Dunkelheit das ist, was es ist.
Schopfung heildt fir Johannes, dass Leben und darientstehen, wo Finsternis herrscht.
Wenn Leben und Licht hier als Beziehung zu Gotstarden sind, dann ist Finsternis
entsprechend die Nicht-Beziehung zu Gott. Schophetgeutet dann: Gott tritt in Beziehung
zu dem, das keine Beziehung zu ihm hat. Er bibtaetgeine Liebe an. Es gibt keinen Bereich
mehr, dem Gott sich nicht in Liebe zuwendet. Alsliegt in der Natur der Finsternis, diese
Beziehung zurtckzuweisen. Was mit der Schopfungialsesgeschichte beginnt, geht durch
den ihr eigenen Charakter der Finsternis als Gelktheiner zuriickgewiesenen Liebe weiter.
Aber die Liebe ist starker als ihre ZurtickweisuDg Dunkelheit kann das Licht nicht
Uberwaéltigen.

Die zweite Strophe: Das Zeugnis des Taufers von ddacht

An dieser Stelle unterbricht der Hymnus den Lolspaeif das Wort durch die zweite Strophe,
in der es um das Zeugnis des Taufers von dem bt Mich erinnert dieser Wechsel an
die Art und Weise, wie zu Beginn des Lukas-Evanmeldie Jesusgeschichte und die
Taufergeschichte ineinander verschrankt sind. Deniiis macht hier gleichsam einen
Sprung von der goéttlichen Wirklichkeit und dem Amgeder Welt hinein in die konkrete
Geschichte, zu der die Leser des Evangeliums zotamseinen gewissen zeitlichen Abstand
haben, der ihnen aber dennoch greif- und erinnentsaheint.

Der Text halt es nicht fur nétig, irgendetwas Uib@s Leben des Johannes als Asket oder
seine Tatigkeit als Taufer und BulRprediger mitzekeiEr scheint das einfach voraussetzen
zu kénnen. Es geht einzig und allein darum, das3 @efer als Zeuge flr das Licht auftritt.
Das Johannes-Evangelium verwendet hierfir einecBpralie aus der Gerichtswelt kommit.
Entsprechend lbersetzten wir in der Basisbibel ajRibser Mensch trat als Zeuge flur das
Licht auf.” Unausgesprochen stehen hier die gadzdiche und menschliche Wirklichkeit im
Hintergrund. Es ist das Szenario des Letzten Gisiathndem Gott sein Urteil Uber die Welt
spricht.

Indem Johannes als Zeuge vor dem Letzten Geridtritutickt dieses aus einer
beruhigend fernen Zukunft in eine drangend nahee®sgrt. Jetzt legt er seine
Zeugenaussage ab und jetzt sind die Menschen atdégeauf seine Aussage zu héren und
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zum Glauben zu kommen, wenn sie in diesem Geresieben wollen. Der letzte Vers dieser
ersten Tauferstrophe gibt den Inhalt der Zeugemaeswieder: ,Er, das Wort, war das wahre
Licht. / Es ist in diese Welt gekommen / und leetlir alle Menschen.”

Diese Zeugenaussage ist zugleich ein Bekenntnist Bas Bekenntnis, in das alle
einstimmen sollen, die sich durch diese Zeugengessbenfalls zum Glauben rufen lassen.
So gesehen steht der Taufer hier stellvertretendlié, die an Jesus als den Logos — als den,
der das Wort ist glauben. Damit bekommt diese Strophe die Funldiors Refrains, in den
alle Glaubenden einstimmen. Die erste Strophe ensctlann eher wie der Solovortrag des
Gottesdienstleitenden, auf den der Refrain mit @akenntnis antwortet.

Inhaltlich stellt dieses Bekenntnis zum einen @ilneammenfassung dessen dar, was
bisher Uber den Logos gesagt wurde. Zugleich béskiber auch auf das voraus, worum es
im Fortgang des Hymnus geht und leitet so dazu. tiber

Die dritte Strophe: Das Mensch gewordene Wort

Er, das Wort und die Reaktion der Menschen

Die dritte Strophe nimmt dann den Vortrag tUber degos wieder auf. Sie fahrt dabei genau
an der Stelle fort, wo die erste Strophe aufh@le das Gestalt gewordene Schépfungswort
ist ,Er, der das Wort ist* in dem Geschaffenen imsehon gegenwartig. Die blol3e Existenz
des Geschaffenen ist ja nichts anderes als Ausdliesks Schopfungswortes, das sie ins
Leben ruft und am Leben erhalt. Aber die Schépfishiir unseren Hymnus zugleich der
Bereich der Dunkelheit, die sich der Gottesbezighuidersetzt. So kommt es, dass sie das
Liebesangebot, das mit dem Schoépfungswort an gehernicht ,,erkennt®, wie es bei
Johannes heil3t. Dieses Nichterkennen ist mehmualgmfahigkeit, die ja vielleicht
entschuldbar wére. Darin schwingt vielmehr einadiSich-Verweigern mit, fir das es keine
Entschuldigung gibt. Es ist das Zurtickweisen debkiGottes, die ja die Grundlage der
eigenen Existenz ist. Und es ist damit eigentliehMkgation der eigenen Existenz.

Wahrend das bisher Gesagte (Vers 10 des Textesjstee Strophe des Hymnus noch
einmal zusammenfasst, beginnt in Vers 11 etwasdgétalich Neues. ,Er, das Wort", der
schon immer in der Welt war, komnpetzt in seine Schépfung. Das ist nicht mehr ld@?
Anwesenheit des Schopfungswortes in der Welt desl@dfenen. Sondern das ist das
Kommen dieses Wortes in Menschengestalt, wie ¥&ia 14 dann in aller Deutlichkeit
formuliert wird. Es ist das Geschehen der Weihnddhs Wort Gottes verlasst die géttliche
Welt und wird Teil der Menschenwelt. Das In-Beziegilreten Gottes wird zum konkreten
menschlichen Gegenuber. Das Angebot seiner Liettegainz konkret zu einem Menschen,
dem ich meine Liebe schenken kann. Das Wort Guiiieslaut in der Verkindigung des
Mensch gewordenen Gottesworts.

Die Geschichte der Ablehnung, auf die das Schofwog von Anfang gesto3en war,
hort damit nicht auf, jedenfalls nicht generell.ekles gibt — Vers 12 — Menschen, die sich
ihm 6ffnen. Ihnen wird das Recht verliehen, ,Kin@&ottes” zu sein. Im Hintergrund steht
auch hier wieder die Vorstellung des Letzten GésicHier werden die Kinder Gottes in eine
besondere Stellung eingesetzt, die in gewisser &\tkis des Mensch gewordenen
Gottesworts entspricht. Im griechischen Text hed3+ und so wird es auch von Luther
Ubersetzt — dass die Kinder Gottes ,von Gott gabened”. In der Basisbibel verdeutlichen
wir dies, indem wir von Vers 4 her das Geboren-Werdls Leben-Schenken wiedergeben
und zwar das wahre Leben, das heil3t das Lebein das ungebrochenen, ungestorten
Beziehung zu Gott steht, zu der es geschaffen w(irdeslektronischen Text der Basisbibel
gibt es an dieser wie an entsprechenden Stellémlichteinen Verweis auf die wortliche
Ubersetzung der Stelle.)

Wer selbst in diesem Sinn ,Kind Gottes" ist, weifd die besondere Bedeutung des
Mensch gewordenen Gottesworts. Luther gibt dies @eechischen folgend mit ,an seinen
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Namen glauben® wieder; wir Gbersetzen, den Sinausarbeitend, mit ,glauben, dass er im
Auftrag Gottes handelt”. Dies zu glauben heil3twdssen, dass dieses Gotteswort
unmittelbar von Gott herkommt. Es heil3t: Das Lielggbot Gottes anzunehmen, das uns in
diesem Gotteswort begegnet.

LEr, das Wort" und die Herrlichkeit Gottes

Nachdem der Hymnus die ,Kinder Gottes* als diejenigingeftihrt hat, die das
Liebesangebot Gottes annehmen, wechselt in Veuwnttelbar der Ton. Jetzt wird auf
einmal in der 3. Person Plural gesprochen — von‘,and von ,uns®. Es kann im
Zusammenhang nicht anders sein, als dass hieriaufirdler Gottes selbst zu Wort
kommen. Sie wissen, was zuvor nur angedeutet wrass ,Er, das Wort, ... ein Mensch
[wurdd” und ,bei uns* lebte. Sie kénnen es genau soHegaus sprechen.

So gesehen ist der ganze Vers 14 nichts anderdasaBekenntnis der Kinder Gottes zu
dem Mensch gewordenen Gotteswort. Und obwohl gienau wie diejenigen, die das
Gotteswort ablehnen — ,nur” einen Menschen vor selen, sehen sie doch viel mehr als
einen Menschen. Dieses ,Mehr* wird in unserem Beihe ,Herrlichkeit* genannt. Im Alten
Testament ist die Herrlichkeit Gottes der Lichtglager mit der Offenbarung Gottes
einhergeht. Wenn fir den Johannesprolog das WertrdBeziehung-Treten Gottes ist, dann
ist es nur konsequent, dass die Herrlichkeit Gattehh mit dem Auftreten des Mensch
gewordenen Gotteswortes verbunden wird. Aber dammimt der Begriff der Herrlichkeit
zugleich einen neuen Sinn an, der sich aus derhite dieses Menschen ergibt. Dessen
Bestimmung fuhrt ihn ja zuletzt ans Kreuz. Ersttadrd er vollbracht haben, wozu er
gekommen ist. Deshalb sind die letzten Worte Jesdiohannes-Evangeliums: ,Es ist
vollbracht“. Der Moment der tiefsten Erniedrigungvie ein Verbrecher am Kreuz zu sterben
— ist bei Johannes deshalb der Augenblick hoclsteihung. In ihm wird die eigentliche
Wirde dessen sichtbar, der hier am Kreuz hangtidrdichkeit Gottes. So wenig wie die
Finsternis seit der Schopfung das Licht auslosétaem, so wenig kann der Tod am Kreuz
das Leben besiegen. So weist der Begriff der Hbkéit an Karfreitag schon auf Ostern
voraus. Und so spannt das Bekenntnis der Gotteskaeh Bogen von der Menschwerdung
des Gottesworts bis zum Kreuz — von WeihnachtezubiBassion und Ostern.

In dem Bekenntnis der Kinder Gottes wird das Verfigivon Gott und seinem Wort jetzt
auch mit den Begriffen beschrieben, die dann inladérdes Evangeliums dafiir verwendet
werden: Vater und Sohn. Gleichzeitig wird der Be#gler Herrlichkeit hier noch mit zwei
anderen Begriffen in Verbindung gebracht, die ebevie Herrlichkeit im Alten Testament
Gott selbst zugeschrieben werden: Gnade und Wahrhei

Die vierte Strophe: Das Zeugnis des Taufers von derder vor, nach und
uber ihm ist

Bevor dies weiter entfaltet wird, unterbricht dgimihus den Lobpreis des Gotteswortes zum
zweiten Mal durch eine Tauferstrophe. Wieder dathannes dabei férmlich vor Gericht als
Zeuge auf und wieder legt er — stellvertretenddidtrGemeinde — ein Bekenntnis ab, das ein
bekanntes Zitat des Taufers verwendet. Ahnlichiwigem ersten Bekenntnis fasst auch
dieses das bisher Gesagte zusammen und blicktsvatdulas, was noch kommt. Noch
einmal wird der Bogen gespannt von dem Schopfungsiwange vor mir / war er schon

da“) dber die Menschwerdung (,er kommt nach mii§ kur Herrlichkeit des Gottessohnes
(,der weit Uber mir steht*). Die Spannung auf datgende wird hier vor allem durch die
zeitlichen Bezuige geweckt, die zwischen Vor- undhsaitigkeit auf das Eigentliche
verweisen — die unvergleichliche Wirde des Mensshagdenen Gottesworts.
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Die flnfte Strophe: Jesus Christus und die Gnade uhWahrheit Gottes

Damit sind die ,Kinder Gottes" wieder am Wort. ietm der funften Strophe, ist der Prolog
ganz in ihrer Gegenwart angekommen. Jetzt gehtnedas grof3artige Geschenk, das ihnen
durch die Menschwerdung des Gottesworts zuteil ggsvoist: die Gnade und Wahrheit
Gottes. Die Geschichte, die mit der Schopfung begorat, war die Geschichte der Liebe
Gottes zu seinen Geschopfen. Als Geschichte déckgewiesenen Liebe ging sie weiter. In
der Menschwerdung des Gotteswortes macht Gott @ieeen Ansatz, der Welt seine Liebe
zu erweisen. Er lasst die Zurtickweisung seineré_i@bht auf sich beruhen, sondern weist
nun seinerseits die Zurickweisung zurtick. DasiesGihade Gottes, die das, was ihr
entgegensteht Uberwindet — und sei es um den dsiKreuzestodes Jesu. In diesem Tod, in
dem die Zurtckweisung der Liebe Gottes zu triumgg@mescheint, wird ihr durch die
Auferstehung zugleich endgtiltig das Ende bereitet.

Gott halt, was er verspricht. Dies war und ist@mteserfahrung des Alten Testaments.
Diesen Wesenszug der Zuverlassigkeit Gottes neaamddhannes-Evangelium ,Wahrheit".
Es ist die Bestandigkeit, die Treue, die Halt geleeWirklichkeit Gottes — in dem gleichen
Sinn, wie wir von einem ,wahren Freund" sprecheatt®alt, was er verspricht — fur das
Johannes-Evangelium bedeutet das: Er nimmt dasb®geiner Liebe nicht zurtick, sondern
erneuert es in Jesus Christus und setzt es dauerhaft in Kraginem Tod am Kreuz und
seiner Auferstehung. Genauso wie das Mensch gewer@etteswort die Gnade Gottes
verkorpert, ist es deshalb auch Ausdruck von Gaitaekrheit.

»AUS seines Vaters Schol3" — wie wir im Weihnackislsingen — kommt das Gotteswort
auf die Welt. In der Basisbibel Ubersetzen wir diegyegebenermalden weniger poetisch,
damit, dass er Stellvertreter des Vaters ist. DEsM®m Schol3 leitet sich von der
Vorstellung des Gastmahls ab, wo der Ehrengasearedhten Seite des Gastgebers liegt.
Wenn der Gastgeber Regent oder Konig ist, dargiedPosition an seiner rechten Seite die
seines Stellvertreters. Er ist deshalb auch inrmE@r Weise befugt, fir den Kénig zu
sprechen und seinen Willen anderen kundzutun.

Unser Text unterscheidet die Offenbarung der Guade/VNahrheit Gottes durch das
Mensch gewordene Gotteswort grundsatzlich von diem®@arung Gottes, wie sie an Mose
erging. Der Prolog nimmt damit ein Thema vorweg sigh durch das ganze Evangelium
hindurchziehen wird — die Auseinandersetzung mit dadentum. Ich kann das an dieser
Stelle nur erwahnen. Denn es wirde unseren zatli€étahmen sprengen, ausfuhrlich darauf
einzugehen. Es ist aber kein Zufall, dass der Brgiovade an dieser Stelle den Namen und
grundlegenden Titel des Menschen nennt, in denGdéigswort Gestalt angenommen hat:
Jesus, der Christus. Hier bekennen sich die ,Kit@®tes” zu dem, dem sie ihre Existenz
verdanken und von dem ihr Name als Christusnacéfdigrkommt. Wahrend das Alte
Testament in Ex 33,11 erzahlt, dass Gott mit MaseAngesicht zu Angesicht redet, wie
jemand mit seinem Freund redet, verweist der Jasprolog darauf, dass kein Mensch Gott
so gesehen haben kann wie ,Er, der das Wort isghhrDer war von Anbeginn an bei Gott, ja,
er ist selbst Gott. Deshalb ist er auch die veliisste Quelle fur das, was Menschen von
Gott wissen kénnen. Er erzahlt ihnen nicht nur denLiebe, die Gott der Welt erweist,
sondern er selbst ist diese Liebe. Und das istsealeinlich die grof3te Annédherung an das
Geheimnis des ewigen Gottes, zu dem wir Menscherhahpt in der Lage sind.
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